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INTRODUCCION

CATOLICISMO,
REBELION Y VIOLENCIA

José de Ledn Toral era de San Luis Potost, al noreste de México.
Naci6 alli en 1901 y el acontecimiento que lo catapult6 a la histo-
ria y convirtié en asesino al timido militante de la Asociacién Ca-
tolica de la Juventud Mexicana comenzé con la ejecucion, en no-
viembre de 1927, de su amigo y compafiero futbolista Humberto
Pro y de su hermano, el sacerdote jesuita Miguel Agustin Pro, fusi-
lados sin juicio por haber participado en un atentado contra el ge-
neral Alvaro Obregon, candidato a la presidencia de México. Desde
el verano de 1926 habian estallado en el pais focos de revuelta ar-
mada contra la politica religiosa del Gobierno y, quizds mal infor-
mado sobre lo que estaba sucediendo en las dltimas semanas, Toral
se convenci6 de que era necesario resolver de raiz el problema de la
persecucion religiosa. En julio de 1928, sin saber que el presidente
electo Obregdn estaba trabajando con el embajador estadounidense
Dwight Morrow y la comisién episcopal para encontrar una salida
al conflicto, decidi6 asesinar al presidente. Iluminado por las méxi-
mas sobre el tiranicidio difundidas por la propaganda contra el Go-
bierno, se hizo prestar una pistola y el 18 de julio siguié a Obregén
hasta el restaurante L.a Bombilla, en el barrio de San Angel, en Ciu-
dad de México. Toral se presenté como artista callejero y se ofreci6 a
hacer un dibujo del general; cuando se acerco con la excusa de mos-
trarle el boceto, le dispar6 a quemarropa apuntando a la cara. Obre-
gdn murid poco después.

El asesino fue rescatado del linchamiento de la multitud y tras-
ladado a la Inspeccion General de Policia. Alli fue interrogado du-
rante largo tiempo y torturado para que confesara su complicidad en
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el asesinato. Solo dio el nombre de Concepcion Acevedo de la Llata,
la Madre Conchita, pero las torturas a las que fue sometido se convir-
tieron en parte esencial de su historia de martirio gracias a los dibujos
que él mismo hizo en su celda de Lucumberri. Reproducidos poste-
riormente como postales y difundidos dentro y fuera de México, José
de Ledn Toral se representaba a si mismo como un atleta de Cristo,
con una relacion especial con la divinidad y resignado ante el marti-
rio. Incluso antes de su muerte se convirtié en mértir: en Ciudad de
México aparecieron carteles que, sin condenar el asesinato, elogia-
ban su valor e invitaban a constituir comités para su defensa. Final-
mente fue fusilado el 10 de febrero de 1929, se proclamé martir de
Cristo Rey y muri6 con este grito en los labios. La ejecucion del ase-
sino del presidente Obregon fue representada como la muerte de un
martir de la Iglesia militante y entré a formar parte de la narrativa
que justificaba la lucha armada de los catélicos contra el Gobierno,
confirmando la certeza de la autenticidad de los hechos relatados por
sus partidarios’.

Quizas algunos obispos se alegraron en secreto de la muerte de
Obregén, pero el episcopado mexicano se desvinculé oficialmente
de José de Leon Toral y condend el atentado. La Madre Conchita fue
liberada de sus votos y el convento en que residia fue cerrado. Entre
los fieles, sin embargo, perduré el recuerdo del «martirio» de Ledn
Toral, muerto violentamente a causa de su fe. Su hija, Esperanza de
Leon, intentd presentar una propuesta de canonizacion, argumen-
tando que su padre habia dejado todo por sus ideales de fe: esposa,
hijos, casa, padres. La solicitud no prosperd porque la Iglesia no ca-
noniza a los asesinos, pero las tensiones internas sobre el tema queda-
ron bien sintetizadas en el titulo de un libro de Fernando Robles que
se publicé en Argentina en 1936: E/ santo que asesind: vida, crimen y
calvario de José de Leon Toral?. Mientras la guerra civil mexicana ha-
bia encontrado una tregua gracias a los acuerdos entre el Estado y la
Iglesia, en Europa la guerra civil espafiola reactivaba los paradigmas
y categorias extraidos de la tradicién cat6lica para reforzar la movi-
lizacién nacional y transnacional contra un Gobierno legitimamente
elegido. Muy diferente fue el destino de Miguel Agustin Pro, amigo

! Marisol LoPEZ MENENDEZ (2017).
2 Fernando ROBLES (1936).
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jesuita de Ledn Toral: Juan Pablo II lo beatificaria en 1988, recono-
ciendo su martirio «in odium fidei»’.

Los discursos de moralizacion catdlica de la violencia contra
los Gobiernos en el poder fueron diversos a lo largo del siglo xx.
A principios de siglo seguia vigente la postura de Pio IX, quien, en
la proposicion 63 del Syllabus (1864), habia condenado como erré-
nea la afirmacion segun la cual «negar la obediencia, es mds, rebe-
larse contra los principios legitimos es licito». Era evidente la refe-
rencia al pasaje paulino de la Ep7stola a los Romanos sobre el deber
cristiano de obedecer a las autoridades en el poder y a la especifica-
cién, contenida en la primera Ep#stola de Pedro, «etiam discolis» (in-
cluso si fueran malvadas). Igualmente clara era la referencia a la Re-
volucion francesa y a los movimientos constitucionales y nacionales
basados en el concepto de soberania popular que habian sacudido
el siglo X1x europeo, llevando a algunos tedricos a excluir en cual-
quier caso la legitimidad de la insurreccion contra la autoridad cons-
tituida. De esta opinion era, por ejemplo, el jesuita italiano Luigi Ta-
parelli d’Azeglio, cuya obra influyd profundamente en la cultura
catolica intransigente. En el Saggio teoretico di diritto naturale ap-
poggiato sul fatto (1840-1855), sostenia que el ciudadano no tenia en
ningun caso el derecho a rebelarse. Incluso ante un despotismo in-
soportable, solo podia recurrir a Dios, en cuyas manos estaban la vo-
luntad y la vida de los tiranos*.

Esta perspectiva fue reiterada por Leén XIII en la enciclica Quod
apostolici muneris (1878). Aunque «el poder piblico» se ejerciera «a
capricho y sin medida», la doctrina catdlica no permitia a los particu-
lares rebelarse contra él por iniciativa propia, para no perturbar ain
mas «la tranquilidad del orden» y no causar asi «un dafio mayor a la
sociedad». Incluso en el caso extremo en el que no hubiera otras po-
sibilidades de «salvacion», no quedaba mas remedio que recurrir a la
«paciencia cristiana» con «oraciones insistentes a Dios»’. Unos afios
mas tarde Leén XIII, en dos documentos, las enciclicas Diuturnum
tllud (1881) y Libertas (1888), que condenaban como contrarias a la
verdad catdlica la laicidad del Estado y la libertad religiosa introdu-

> Marisol LoPEZ MENENDEZ (2016).
* Luigi TAPARELLI D’ AZEGLIO (1840-1843), vol. II, pp. 27-31.
> LeON XTI, Quod apostolici muneris, enciclica del 28 de diciembre de 1878.



20 Lucia Cect

cida por los Gobiernos liberales, sostenia, sin embargo, que cuando
se daban 6rdenes en claro contraste con «la voluntad divina» era
«justo no obedecer»®.

La tradicién no era, de hecho, unanime. Si en la ensefianza cris-
tiana de los primeros siglos y en los Padres de la Iglesia prevalecian
las exhortaciones a la obediencia a la autoridad, en el transcurso del
siglo x11, con Juan de Salisbury, se retomo, declinandola en clave ca-
tolica, la perspectiva grecorromana sobre la licitud de matar al ti-
rano en caso de que no ejerciera el poder en interés del bien piblico”.
Como recordaria a los lectores el padre Giuseppe Bozzetti en la en-
trada «Revolucién» del Dizionario di teologia morale, «la cuestion del
tiranicidio de ayer es en la actualidad la cuestion de la licitud de la re-
volucién de hoy» .

Tomas de Aquino, cuyos escritos siguieron siendo un punto de re-
ferencia crucial para la doctrina catélica, habia considerado la insu-
rreccion armada legitima solo en muy raras ocasiones y las implica-
ciones de su pensamiento sobre la «sedicion», que seguia de cerca el
pensamiento sobre la «guerra justa», se desarrollaron mas tarde en
un conjunto de restricciones: que los delitos fueran lo bastante gra-
ves como para amenazar seriamente el bien comin, que no queda-
ran otras oportunidades de recurrir a medios pacificos, que hubiera
una posibilidad real de éxito, que los medios empleados fueran pro-
porcionales a la gravedad de la situacion y estuvieran limitados por
un sentido de moderacién, y que el dafo infligido a la comunidad no
fuera mayor que el dafio que debia ser remediado®.

En cuanto a la legitimidad del tiranicidio, los teélogos del si-
glo xv1, entre ellos Roberto Bellarmino, Francisco Sudrez y Luis de
Molina, habian identificado dos casos posibles: el usurpador (¢yrazn-
nus usurpationis), que toma el poder ilegalmente, y el déspota (¢yran-
nus regiminis), que abusa del poder utilizaindolo en contra del bien
comun. Aplicando el principio de resistencia activa contra un agre-
sor injusto al primer caso, determinaron que tanto el pueblo como los
ciudadanos individuales tenian derecho a matar al usurpador. En el
segundo caso, sin embargo, su conclusiéon fue que matar como acto

¢ LEON XIII, Lzbertas, enciclica del 20 de junio de 1888.
7 Mario TURCHETTI (2001).
8 ToMAS DE AQUINO, Surmza teolégica, parte 11-11lae, cuestion 42, La sedicion.
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de iniciativa personal no era legitimo: en ausencia de un poder supe-
rior al que apelar, una nacién representada por sus «mejores ciudada-
nos» podia levantarse®.

Pio XI reconocié el valor de este principio cuando, en México,
los «cristeros» se rebelaron en armas contra la politica antirreligiosa
del Gobierno. Con la enciclica Firmissimam constantian: (28 de
marzo de 1937), que representaba un momento fundamental de sin-
tesis de las directrices de Roma con respecto a la situacion mexicana,
pero que tenia como telon de fondo también la guerra civil espafiola,
el pontifice intervino de hecho sobre la licitud de la lucha de los ciu-
dadanos catdlicos contra el «poder publico». El papa reiteré la con-
dena de la Iglesia a «toda insurreccién injusta o la violencia contra
los poderes constituidos», haciendo referencia a los principios tradi-
cionales de la doctrina catélica, pero continué diciendo que, en estas
circunstancias especificas, «la decisién practica final» era responsa-
bilidad de los obispos mexicanos. Pio XI resumi6 las opiniones que
algunos de ellos habian expresado, eligiendo cuidadosamente sus
palabras para despejar cualquier duda de que los obispos obraban
de acuerdo con las ensefianzas de la Iglesia y sus posiciones se co-
rrespondian con la suya:

«si estos poderes se alzan contra la justicia y la verdad hasta el
punto de destruir los fundamentos mismos de la autoridad, seria difi-
cil condenar a aquellos ciudadanos que se unen para defenderse a si
mismos y a la nacién con medios licitos y apropiados contra quienes
usan el poder para arruinar el bien ptblico» .

Treinta afios después, Pablo VI adopté una postura similar en
su enciclica Populorum progressio (26 de marzo de 1967), en la que
advertia contra los levantamientos revolucionarios porque generan
nuevas injusticias, desigualdades y desastres, «salvo en caso de tira-
nia evidente y prolongada que atentase gravemente a los derechos
fundamentales de la persona y dafase peligrosamente el bien co-
mun del pais»'!. Se trataba de la reafirmacion de una vision tradicio-
nal de la doctrina catélica, aunque no exenta de matices. En el clima

° Giuseppe BozzerTi (1968), vol. I, p. 1449.
10 Pio X1, Firmissimanm constantiam, enciclica del 28 de marzo de 1937.
W PaBLO VI, Populorum progressio, enciclica del 26 de marzo de 1967.
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animado por los impulsos de renovacion provenientes del Concilio
Vaticano II y de la contestacidn, estos pasajes fueron interpretados
como una legitimacion de las perspectivas revolucionarias existentes
en diferentes partes del mundo y se convirtieron en fuentes esencia-
les de las teologias de la revolucion y de la liberacién. Pablo VI pro-
pondria después interpretaciones restrictivas sobre la licitud del de-
recho a la revuelta y durante la década de 1980 esta posible linea de
accion se vio atin més limitada por la Congregacion para la Doctrina
de la Fe (antes llamada Santo Oficio), bajo el liderazgo del cardenal
Joseph Ratzinger.

Durante el siglo xx las orientaciones doctrinales, desarrolladas de
diversas maneras, han constituido referencias esenciales en los pro-
cesos de moralizacion catdlica de la violencia politica. También en la
actualidad la red antiabortista estadounidense que se autodenomina
Army of God sostiene en sus publicaciones la legitimidad, desde un
punto de vista cristiano, de los ataques terroristas contra las clinicas
que practican abortos mediante un uso simplificado y descontextua-
lizado no solo de las Escrituras, sino de las teorias sobre el tiranicidio
y la «guerra justa»'2,

En el plano académico, el debate internacional sobre la relacion
entre religion y violencia politica se ha visto muy afectado por el
enorme papel que ha desempefiado el terrorismo religioso desde el
11 de septiembre de 2001, cuando los atentados vinculados a la orga-
nizacién militante islamica Al-Qaeda causaron 2.973 muertes: casi el
doble de las personas asesinadas durante tres décadas de violencia en
Irlanda del Norte y muy similar al nimero de victimas del terrorismo
transnacional entre 1988 y 2000, En el marco de lo que se ha defi-
nido como la época dorada de los Terrorism Studies, un campo que
ha sido testigo de una extraordinaria proliferacion de publicaciones,
revistas y cursos universitarios sobre el tema, varios académicos han
examinado especificamente la influencia de las religiones en el ejerci-
cio de la violencia centrdandose en casos locales 0 adoptando enfoques
analiticos que examinan la cuestion a nivel mundial'. El tema no era

12 Véase, por ejemplo, Eric RupoLpH (2018). Sobre la realidad de Army of God,
véase Jennifer JEFFERIS (2011).

B John Lewis Gappis (2001), p. 9.

4 Mark JUERGENSMEYER, Dinah GRIEGO y John SoBosLAT (2015); Mark JUERGENS-
MEYER, Margo KirTs y Michael JERRYSON (eds.) (2017), y Sergio GARCIA-MAGARINO
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del todo nuevo, ya que habia sido abordado, entre otros, por René
Girard en su analisis de la conexion entre la violencia y lo sagrado,
pero nunca antes habia sido objeto de un estudio sistematico®.

El papel de la religién se menciona en todos los principales estu-
dios sobre terrorismo, ya sean de caracter cientifico o divulgativo. En
el clasico libro de Bruce Hoffman, Inside Terrorism, por ejemplo, se
dedica un capitulo entero a «Religion and Terrorism»'¢. La cuestion
aparece también en los trabajos de Walter Laqueur y de muchos otros
académicos, sobre todo del dmbito de las ciencias sociales, que han
estado lidiando con el fenémeno del terrorismo desde septiembre de
2001 en un intento de explicar sus causas y ayudar a los Gobiernos a
hacer frente a esta nueva amenaza'’. El impacto a largo plazo de de-
terminadas perspectivas religiosas sobre la atribucion de valor moral
a la violencia se ha explorado de manera mas especifica dentro del
vasto campo de los estudios religiosos, que se basa en disciplinas que
incluyen la antropologia, la sociologia y la historia, y en sus metodolo-
gias'®. Desde principios de la década de 1990, en el escenario surgido
con el fin del comunismo soviético, los politdlogos y socidlogos han
abordado el resurgimiento de los paradigmas identitarios que se de-
rivan de las religiones®. Ya a la luz de aquel cambio historico, el aca-
démico estadounidense Mark Juergensmeyer, en su libro Terror in the
Mind of God, intenta explicar cémo, a finales del siglo xx, la religion
habia proporcionado motivos, justificaciones, estructura y cosmovi-
siones a la actividad terrorista, proporcionandole un apoyo a escala
global®. Sin embargo, fue principalmente el creciente interés por el
terrorismo isldmico lo que llevo a antropdlogos, socidlogos y, en me-
nor medida, historiadores a abordar la cuestion del legado cultural de
interpretaciones religiosas bien establecidas, incluidos los conceptos
de martirio, sacrificio, yihad, cruzada. Esto ha planteado varias pre-

(2022), este tltimo con una perspectiva socioldgica. Sobre los avances en los Terro-
rism Studies en general, véase Magnus RANSTORP (2009).

5 René GIRARD (1983).

16 Bruce HorrmAN (2017), pp. 83-138.

17 Charles TowNSHEND (2018), pp. 95-113.

18 Véase, por ejemplo, Eric CHRISTIANSON y Christopher PARTRIDGE (eds.) (2010).

19 Véanse, en particular, el conocido estudio de Samuel P. HUNTINGTON (1998),
y también, para el debate sobre el postsecularismo, la venganza divina y la «despriva-
tizacién» de la religion, Gilles KEPEL (1991) y José CASANOVA (1994).

20 Mark JUERGENSMEYER (2000).
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guntas. ¢Es la religion la que promueve la violencia, o deberian con-
cederse mayor importancia a otros factores (politicos, econémicos y
sociales)? ¢Pueden separarse las tradiciones, imaginarios y lenguajes
religiosos de estos factores?

Las coordenadas de la discusion académica relativa a los estudios
recientes sobre la tradicion cristiana han sido sintetizadas por Lloyd
Steffen. Aun reconociendo los limites de las generalizaciones referi-
das a una perspectiva religiosa que, en sus dos mil afios de historia,
cuenta con practicas, tradiciones y denominaciones diferentes entre
si, el estudioso estadounidense ha ofrecido un cuadro de las fuentes
teoldgicas y de las representaciones simbolicas que han llevado a los
cristianos a legitimar y promover la violencia en la creencia de ser fie-
les a las ensenanzas y valores de su fe religiosa. En este contexto, la
violencia seria parte integral de la autocomprension del cristianismo:
una religion que se remonta a una ejecucion, la crucifixion, un acto
de violencia politica contra un predicador itinerante del siglo 1y que
conduce, segtn el ultimo libro de las Escrituras, a una visién apo-
caliptica del fin de la historia®'. En la interpretacién propuesta por
Steffen, los dos mil afios de historia de violencia inspirada por el cris-
tianismo han moldeado asi los imaginarios y las estructuras subyacen-
tes de la identidad occidental. Como prueba de este anilisis, se ha se-
fialado que, a lo largo de los siglos, el uso de la fuerza no solo se ha
justificado en relacion con conflicto entre cristianos y creyentes de
otras religiones (judios, musulmanes), en los conflictos entre cristia-
nos, en la accion misionera que acompan6 al colonialismo europeo o
en la sancion religiosa del uso de la fuerza por parte del Estado (gue-
rras, control social, castigos), sino que ha sido objeto de elaboracio-
nes teoldgicas y ha producido representaciones simbdlicas que han
reforzado su perduracion en el tiempo?.

Si la identificacion de las continuidades y permanencias repre-
senta una tarea esencial en el conocimiento del pasado, el historia-
dor no puede limitarse a buscar analogias lingiiisticas ni atribuir pers-

2t Lloyd STEFFEN (2021).

22 Véanse los capitulos sobre violencia y tradiciones religiosas cristianas en la
obra de Mark JUERGENSMEYER, Margo KiTTs y Michael JERRYSON (eds.) (2017). El his-
toriador medieval Philippe Buc, que rastrea la relacion entre el cristianismo y la vio-
lencia a largo plazo, hace hincapié en la influencia de la tradicién en el comporta-
miento actual. Véase Philippe Buc (2015).
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pectivas y referencias religiosas a individuos que no se reconocieron
explicitamente en ellas para legitimar su accion politica. En otras
palabras, no parece legitimo atribuir motivaciones imputables a la
tradicién cristiana si estas no son mencionadas o, como en el caso de
ETA en Espafa y las Brigadas Rojas en Italia, se ha rechazado expli-
citamente la religion catdlica?.

El planteamiento que ha dado origen a este libro es reflexionar,
desde una perspectiva histérica, sobre los caminos a través de los
cuales la tradicion religiosa catdlica ha moralizado a lo largo del si-
glo xx la violencia politica, entendiendo por esta categoria un con-
junto de repertorios de acciones practicadas por individuos y grupos
armados con el fin de obtener cambios politicos o sociales?*. Accio-
nes como los ataques a personas, los ataques a la propiedad, el uso de
armas y explosivos, los secuestros o el martirio suicida son solo algu-
nos ejemplos de violencia politica, concepto en el que las paginas que
siguen no incluyen el terror perpetrado o patrocinado por el Estado
ni la moralizacion religiosa de la violencia bélica entre Estados, tema
sobre el que, por otra parte, la investigacion historica puede contar
desde hace tiempo con una amplia historiografia®.

Los procesos de legitimacion revisten una especial importancia
cuando se recurre a la violencia sin la autorizacion del Estado o contra
él: las formas radicales de accion colectiva pueden denominarse terro-
rismo o resistencia y, a partir de ahi, un sujeto puede ser considerado
terrorista o luchador por la libertad, dependiendo de las comunidades
—Tlocales y globales— que lo definan de una forma u otra®.

Este libro no pretende ofrecer una reconstruccién completa de
la reflexion tedrica ni una sintesis global y lineal. Aunque sigue un
orden cronoldgico, la reconstruccion se centra en la relacion cultu-

2 A nivel metodoldgico, Menozzi destaca la cuestion en relacion con la ideolo-
gia de la cruzada. Véase Daniele MENOZzI (2020), p. 15.

24 Para una visién del concepto, véanse Francesco BENIGNO (2018) e Ignacio
SANCHEZ-CUENCA (2019).

» El estudio mas reciente, también en términos de sintesis historiografica, so-
bre la legitimacion catélica de la violencia entre Estados en el siglo XX esta represen-
tado por Maria PA1aNO (2025). Entre la historiografia previa, véanse Annette BECKER
(1994), Giovanni Miccort (2002), Riccardo BoTTONT y Mimmo FRANZINELLI (eds.)
(2005), Daniele MENOzz1 (2008), Lucia Cect (2010), Sante LEsTI (2015) y Matteo CA-
PONI (2018).

% Lorenzo Bosi y Donatella DELLA PorTa (2011), p. 8.
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ral del catolicismo contemporaneo con la violencia insurreccional,
analizando la forma en que se han elaborado y aplicado las doctri-
nas, los lenguajes y los modelos. La reflexion teoldgica y las interven-
ciones doctrinales son objeto de atencién en relacién con los nudos
y acontecimientos que han sido objeto de una tematizacion especi-
fica por parte de los intelectuales catdlicos y la jerarquia eclesias-
tica. Por otro lado, limitarse a los aspectos tedricos podria resultar,
si no enganoso, demasiado parcial, ya que las discontinuidades en-
tre la doctrina y la accion politica, entre la afirmacion de la verdad y
la busqueda del 7zodus vivendi, representan uno de los nudos inter-
pretativos mds delicados para la historiografia sobre el movimiento
catdlico en la época contemporanea. Andlogamente, los cultos, las
narraciones martiriales y las representaciones simbdlicas, incluso a
largo plazo, se tienen en cuenta si los protagonistas las mencionan o
resignifican de manera explicita.

En cuanto a la cronologia, el libro se centra en el siglo xx. Se trata
de una opcién metodoldgica que nace de la necesidad de delimitar el
objeto de estudio, sobre todo en relacion con el término a guo, frente
a una cronologia tan amplia que podria hundir sus raices en el si-
glo1d. C.y que implicaria articulaciones adicionales en los casos re-
gionales examinados. Aunque esquemiticas y no siempre lineales,
las periodizaciones resultan necesarias. En el caso de este volumen,
el siglo xx se abre con el turning point global de la Gran Guerra y se
adentra en el nuevo milenio. Sin embargo, cuando resurgen esque-
mas conceptuales elaborados en la cultura cristiana anterior, se pro-
porcionan aclaraciones especificas.

Para verificar la persistencia de las continuidades, los descartes y
las circulaciones, las paginas siguientes se centran en algunos casos de
estudio, identificados teniendo en cuenta la centralidad en ellos del
«factor catolico». Es un criterio que implica al menos dos precisio-
nes. En los grupos y en las personas que optan por la lucha armada, el
componente religioso estd estrechamente entrelazado con otras moti-
vaciones (politicas, sociales, culturales) y dificilmente puede aislarse
como una clave explicativa tnica. Asumirlo como objeto de estudio
no significa que quien escribe ignore la relevancia de los demids as-
pectos. La segunda precision se refiere a la dificultad de aislar el «fac-
tor catolico» en una época, la contemporanea, marcada, ademds de
por la politizacion de la religion tradicional, por la asuncion de len-
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guajes religiosos por parte de la politica, por la compenetracién y
contaminacién de paradigmas y registros.

Con el fin de desentranar, al menos en parte, este variado entra-
mado, se ha considerado util investigar las continuidades temporales
y las propagaciones a escala global. Los acontecimientos que cons-
tituyen el ndcleo del volumen se han identificado, ademds de por
la relevancia de la dimension religiosa catélica, a la luz de criterios
geograficos, partiendo de la hipétesis de que el examen de casos re-
lativos a contextos regionales espacialmente distantes entre si puede
arrojar mas luz sobre los movimientos de ideas, narraciones y perso-
nas, y permitir que emerjan especificidades y conexiones transnacio-
nales mas o menos subterraneas. Este enfoque, valido para diversos
temas de estudio, parece especialmente ttil en la investigacion histo-
rica que involucra a la Iglesia catélica, institucién presente en todo el
mundo a través de estructuras, organismos y agentes pastorales y, por
lo tanto, promotora de procesos e intercambios globales?. Desde Ir-
landa del Norte hasta el Pais Vasco, desde Filipinas hasta Colombia,
desde México hasta Ruanda, los catélicos han justificado el uso de la
violencia contra los Gobiernos en el poder en situaciones y en nom-
bre de ideales diferentes, pero por lo general declinados en términos
de «defensa»: de la nacién, de la justicia social, de las prerrogativas y
libertades de la Iglesia frente a las intervenciones secularizadoras del
Estado, de los derechos individuales o colectivos contra la violencia
de los sistemas politicos autoritarios.

La adopcién de una perspectiva espaciotemporal de este tipo ha
implicado la necesidad de confrontarse con una interminable litera-
tura académica, poblada por especialistas regionales o nacionales y
marcada internamente por perimetros adicionales entre historiado-
res de fendmenos religiosos, estudiosos de la historia politica, antro-
pdlogos y socidlogos?®. Los especialistas en cada una de las cuestio-
nes considerarian sin duda que merece una mayor profundizacion.
Sin embargo, a quien escribe esto le parece que existen las condicio-
nes para una aproximacion interpretativa, ttil para comprender el
pasado y leer nuestro tiempo.

27 Sobre el papel activo que han desempenado las religiones en los procesos
de globalizacién, véanse Peter BEYER (2006) y Abigail GREEN y Vincent VIAENE
(eds.) (2012).

28 También lo sefiala Brian STANLEY (2018), p. 5.





